l.a bourse ou la vie
du discours

de la misere

CHRISTINE DURA TEA

Comment peul s'articuler une clinique du sujet en souffrance d’insertion,
alors que le discours du Maitre perverti est au service du discours de la
misére ? Quelle pratique est-elle possible, afin que le trou de Uexclusion
Jasse son travail de civilisation ?

C’EST LE CRI DU VOLEUR DE GRAND CHEMIN AUQUEL RESONNE LE CHOIX
impossible de celui, déja, qui accepte de payer de sa bourse... de sa vie et qui dans
le vacillement qu’ouvre ce choix impossible disparait en tant que sujet, alors méme
que surgit son désir. A cet instant, il voudrait bien choisir un lieu oit il n’aurait i
choisir ni 'une ni I'autre.

(est le cri de révolte du prolétaire, du damné de la terre, qui est dessaisi d'une par- ‘
tie de son ouvrage, en méme temps qu'il est 16sé dans cette part de sa personnalité qui a
6té engagée dans l'activité de production. Il n’est plus lui-méme, il est devenu un autre.
C'est le cri du nourrisson qui & la croisée d’une mort imminente et de I'éclosion &
la vie, & I'instant de sa naissance rencontre le premier signifiant. « Ce signifiant pri-
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mordial manifeste par une articulation pulsionnelle, le premier rapport du corps et
de la parole. Il figure et symbolise avec la premiére angoisse, le premier affect, 2
savoir le produit de la prise de I'étre parlant dans le discours & venir, en tant que ce
discours le détermine comme objet, mais au niveau de I'étre et non de I’étant?. »

«La bourse ou la vie. » Ce « ou », dit vel de I'aliénation, ne laisse aucun choix :
choisir la hourse, c’est perdre les deux ; choisir la vie, ¢’est la vie sans la bourse, i
savoir une vie écornée.

«La bourse ou la vie », un énoncé que je n’ai pas choisi de travailler, ¢’est de
cela dont je voudrais parler : je n’ai pas choisi... « je » n’est pas choisi.

En effet, cet énoncé constitue pour moi une butée dans ma pratique profession-
nelle quotidienne. J'aurais préféré parler de 'amour, je me retrouve confrontée, 13,
la misére.

La « mis/aire ».

Et comme l'indique ce jeu de mots, je ne peux faire I'impasse de ce « oll », car &
I'intersection de «la bourse ou de la vie », de « 'amour ou de la misére », se trouve
le sujet de mon travail.

Dans I'écriture de ce signifiant - la « mis/aire » - se pose la question de ce lieu
particulier qu’ouvre une coupure, « entre », o1 peut se lire la jouissance des sujets
qui sont aux prises avec le social.

Car dans le social il n'y a pas le choix, et le « ou » dit bien cette situation.

11 s’agit d’appréhender le vel comme opération essentielle o1 se fonde le sujet et
qui désigne 1I'aliénation.

En philosophie, le terme d’aliénation désigne I'état de toute personne devenue
étrangere & elle-méme en ce sens que ses actes ne lui sont plus consubstantiels mais
accidentels et ne reflétent plus son étre véritable et profond. Pour les juristes, I'alié-
nation est la transmission d'un bien de soi & un autre. Pour les psychiatres et les
psychologues, elle est I'état de celui qui a perdu son libre arbitre et son indépen-
dance, et qui est gouverné par un « autre », un étre insaisissable.

Cest chez Hegel que peut étre légitimée cette appellation de vel de I'aliénation.
soit I'opération ol s’engendre la premiére aliénation, celle par quoi 'homme entre
dans la voie de I'esclavage.

La liberté ou la vie: s'il choisit la libertd, il perd les deux immédiatement ; s&
choisit la vie, il a la vie amputée de la liberté. La seule liberté de choix contenus
dans I'énoncé « la liberté ou la mort » fait apparaitre la liberté de choisir la mort.

Ce terme nous introduit a la fois au don, a la perte, & la transmission.
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La bourse ou la vie du discours de la misére

Alienare : « donner & autrui», « céder son droit de propriété, éloigner ». Tiré
d’alienus : « qui appartient & un autre ». Aliénation : « transmission d'un bien & un
autre » et « éloignement, séparation ».

La psychanalyse est par excellence cette expérience qui permet & un sujet de
reconnaitre 'impossibilité d’'un choix, et qui le conduit & rencontrer ce qui organise
de facon cachée la structure du choix elle-méme, c'est-2-dire la castration et 1'objet
cause du désir.

Car si le « ou» inclusif peut nous donner lillusion que tout est possible, si le
«ou » exclusif nous laisse supposer que nous pouvons toujours faire le bon choix, ne
renoncer & un bien que pour en acquérir un autre, le « ou » aliénant est centré sur
la perte.

Retraduire la logique dans le lieu est I'opération requise, l'acte qui un instant
permet, chaque fois que le sujet pour trancher l'alternative se barre en tant que
sujet, que la logique et le lieu s’appartiennent.

Avec un accent grave, « oit » désigne le lieu - une aire.

« Qu je ne pense pas ou je ne suis pas. »

Y aurait-il un choix entre « ou » et « oli » ? Entre la pensée et I'éire ?

Le « ol », c’est le lieu de la pensée, lieu dans lequel nul étre n'est situable ; lieu
qui n’est autre que le corps.

La ol je pense, je ne me reconnais pas, je ne suis pas : c¢’est I'inconscient.

La ol je suis, je m'égare. L'étre, c’est le travail du signifiant qui le causera, en y
détachant un objet qu’habille I'image spéculaire.

C’est hien dans le champ du social et des pratiques cliniques d'accompagnement
du sujet souvent confronté 4 des impasses dramatiques du fait de certaines « épidé-
mies » sociales, que peut s'illustrer I'impossibilité du choix. Aussi, aujourd’hui peut
s’entendre une demande qui est faite de vouloir « guérir du social », qui peut s’en-
tendre aussi comme vouloir guérir de I'Histoire. Notre monde social actuel est
caractérisé par des « symptdmes sociaux », les plus marquants étant les remanie-
ments du monde du travail - de la production - et de ce fait de la circulation de
I'argent.

Symptomes sociaux, ces phénomeénes qu'on ne comprend pas, avec lesquels on
ne s’y « retrouve pas », et qui ont pourtant une vérité irréductible, qui sont a la fois
nouveaux et entrainants, « séducteurs », et « évidents » comme la tradition. Ils
s'étendent a la société — « épidémie » —, gagnent sans qu'on sache pourquoi et font
advenir chacun a une vérité indubitable.
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Pour illustrer cela je me référerai & 'Empire romain et au christianisme. En Ces

effet, le christianisme pourrait étre considéré comme symptéme de I'Empire romain, peut se
sans doute un retour du refoulé de 'amour qui a permis la mise en place d'un nou- Laq
veau lien social, le ndtre depuis deux mille ans. Ce lien social tient toujours ; d'autres mi-dire
discours ont fait rupture en réaction, comme l'illustrent la littérature, le politique, dans le
mais aucun d’entre eux n’a ¢réé un nouveau lien social, peut-étre parce qu'ils n’ont Ces
été que des déclinaisons d’'un méme discours. des tra
Lacan disait : « inconscient, c’est le social. » Fautre .
«1l est vrai quil o’y a pas de refoulement personnel qui ne participe plus ou sa caps
moins du refoulement collectif, ¢’est méme par ce biais qu'un sujet s'introduit dans Tacte, ¢
la vie de la Cité, soit de notre temps, dans une économie de I'échange généralisé. En mainter
quel lieu alors traiter le symptome ? S'il choisit la cure, le sujet peut craindre de se que ce
trouver exilé sinon désarmé & terme, s'il choisit I'action collective, il peut savoir Il fa
5 o, aujourd’hui qu’elle méne au pire?. » étre aby
mpologif?zgésn f;z:n? Si I'éthique de la psychanalyse est une éthique du désir et de sa singularité, la ique, I
E‘o}.r ;;3 di’;&smls;cilagigo& visée psychanalytique ne s’en articule pas moins au devenir et au travail de la civili- praxis z
exergue.  Sation. Que veut dire Lacan en énoncant qu’il ne peut y avoir de satisfaction de tion au
tous ? Ceci sans doute, qu'il souligne dans ses lectures successives du « Wo Es war, les avar
soll ich werden » : que I'impératif freudien ne concerne pas un individu dans sa vie termes
privée, mais la place d'un sujet dans la civilisation. jets mai
Alors quelle pratique clinique eést-elle possible duns le champ du social, afin que Le 1
le trou de Uexclusion fasse son travail de civilisation ? est-il su
Etg
Aussi, je voudrais faire référence au discours de la misere évoqué dans Télévi- ne veut
e sion?, pages d’une actualité saisissante, si I'on considére les moyens déployés dans la quest
Télévligt';;, ;4.82856:‘121% ce que I'on nomme aujourd’hui l'ingertion. ce que |
Et je ne peux pas ne pas y évoquer ma collaboration quotidienne : je me « coltine a la au besoi
base, & la dure toute la misére du monde » puisque j’exerce auprés de personnes dési- Auss
gnées par le terme d’« exclus », et que je participe au traitement des symptomes sociaux. effet di
Bien sfir, la paix sociale serait le fantasme du meilleur des mondes, d'un monde égali- représer
taire, d'une « humanitairerie » pour reprendre Lacan, et qui consisterait & vouloir que mains, s
I'autre soit semblable. Quel paradoxe ! Une communauté, un groupe ne se constituent logi- Or, «il 1
quement que de I'exclusion d’au moins un. « Lexclu n’est-il pas toujours I'exclu de inclu ? » perpétus
Le mythe de Totem et Tabou et du meurtre originel du pére fonde que tous les
4 I'Fnvers de la  hommes sont fréres. Lacan précise : « Je ne connais qu'une seule origine de la fra- Cest
psychanalyse, Le = 3 5 s
Seuil 1991, p. 132, ternité. Je parle humaine, toujours 'humus, c’est la ségrégation®. » permeti
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La bourse ou la vie du discours de la misére

C’est au trou que creuse exclusion dans le social, au lieu méme de la « mis/aire » que
peut se live la jouissance que le sujet engage dans sa position sociale, quelle qu’elle soit.

La division du sujet, qui commande que la vérité ne se figure qu'a s’énoncer d’un
mi-dire, peut-elle s'opérer dans les pratiques cliniques d’accompagnement du sujet
dans le champ du social ?

C’est ainsi que la question de la bourse martele chaque jour mes oreilles, celles
des travailleurs sociaux, de la santé mentale, dans la difficulté de ne pas laisser
lautre seul avec des questions dramatiques qui concernent parfois la survie du sujet,
sa capacité A séparer son désir de la commande sociale. Comment introduire de
T'acte, de la séparation dans les pratiques qui traitent le symptdéme social ? Comment
maintenir une place vide, un trou afin que se poursuive le travail de civilisation, et
que ce trou dans le savoir totalitarisant du politique laisse advenir la Vérité ?

11 faut peut-étre interroger la question de la demande. Car la demande ne peut
dtre abordée dans le champ du social de la méme facon que dans la pratique analy-
tique, L'objet n’étant pas le méme : c'est sur ce point de la relation & objet que la
praxis analytique se disjoint de I'ordre social, en tant qu’il s’agit pour elle de la rela-
tion au manque & étre de cet objet, et non au manque & avoir ou & répartir. En effet,
les avantages et les frustrations que le social comporte le référent a la demande en
termes de besoins. Alors que de soi la demande n’est pas seulement demande d’ob-
jets mais demande radicale.

Le premier temps, qui consiste & entendre la demande au niveau des besoins,
est-il susceptible d’ouvrir I'écart entre demande et désir ?

Et qu'en est-il si les besoins sont immédiatement pris en charge par un social qui
ne veut surtout pas entendre la demande ? Car la demande concerne le plus souvent
la question de la survie du sujet : de sa nécessité ou de ses besoins organiques, et de
ce que la question de 'argent s’intrique a toute tentative de substituer le signifiant

au hesoin.

Aussi j'aimerais me référer & un article de Scilicef, qui, un jour, a produit un
effet d’interprétation pour moi: « On peut voir a Vienne, un tableau de Diirer, qui
représente une vieille femme. Elle est seule, prés de la mort. Elle tient dans ses
mains, sous ses seins flétris et vides, un plateau de différentes monnaies mortes. »
Or, «il 'y a pas de demande qui ne s’adresse & la mére, dit Lacan. Elle institue et
perpétue la demande, faisant du sein cette perte irréductible® ».

Cest le dénouage de la question de I'angoisse et de celle de la honte qui pourrait
permettre I'articulation d'une pratique clinique dans le social.

5. Scilicet, 2/3, Le
Seuil, 1970, p. 370

(référence au

séminaire inédit

L’Acte

psychanalytique,
lecon du 13 mars

1968).
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6. L’Angoisse
(séminaire inédit).

7. Op. cit., p. 209.

8. L'Envers de la
psychanalyse, op.
cit., p. 218.

Il en a été ainsi pour moi.

Au dénouage du réel, 'angoisse, et du symbolique — mourir de honte — peut se
produire une confrontation entre le nouveau et 'ancien, peut s’accomplir un acte.

En effet, dans I'accompagnement du sujet, dans sa confrontation répétée a I'af-
fect causé par le manque, I'élaboration de I'angoisse avere le manque dans le réel
de la Chose. Nous sommes alors confrontés au registre de la privation bien plus qu’a
celui de la frustration. Suspendre I'angoisse chez I'interlocuteur, ¢’est aussi tenter
d’échapper & I'anéantissement provoqué par la confrontation avec le Réel, c’est-a-
dire exister dans le regard de I'autre qui se dévoile tout & coup manquant. « L'an-
goisse n'est pas le signal d'un manque mais de quelque chose que vous devez conce-
voir comme le défaut de cet appui du manque », disait Lacan®. Supporter le mangque
de l'autre et dans I'Autre, est la question incontournable a laquelle sont confrontés
les travailleurs sociaux.

La honte, muette, reste en toile de fond : je n'en suis pas morte !

Mourir de honte. Dans L'Envers de la psychanalyse, Lacan préeise : « mourir de
honte est le seul affect de la mort qui mérite — qui mérite quoi - qui la mérite” ». 1 défi-
nit méme la honte - ce discours du maitre perverti — comme I'envers de la psychanalyse.

Car travailler dans le social peut provoquer une « hontologie », pour reprendre
I'expression de Lacan. En effet trés peu se risquent & en dire quelque chose, laissant
cette lettre morte, faisant alors échec au signifiant.

Le discours du maitre perverti se met alors au service du discours de la
« mis/aire ».

Pourtant Lacan définit la dimension de la honte comme «le trou d’ou jaillit le
signifiant-maitre : si ¢’était ca, ce ne serait peut-étre pas inutile pour mesurer jus-
qu’a quel point il faut s’en rapprocher, si l'on veut avoir quelque chose a faire avec
la subversion® ».

Aujourd’hui, c’est certainement la question de la subversion qui serait a intro-
duire en vue de déployer de nouvelles pratiques cliniques, car c¢’est en dénongant
comment le discours du maitre perverti s’est mis au service du discours de la misére
que pourront étre produits les signifiants-maitres de I'aliénation de tout un chacun
dans sa position sociale.

En effet la bourse ou la vie, c’est bien le choix impossible qui peut s’entendre des
personnes privées d’emploi, des jeunes de 16-26 ans, des Rmistes. A I'articulation de ce
choix impossible, le sujet apparait aliéné a la fois au manque d’emploi - de travail - et &
P'argent qu’il regoit des institutions, recouvrant de ce fait le manque a étre du sujet.
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Pour illustration, les pratiques qui consistent & rétribuer les jeunes adulies de
16-26 ans pour suivre une formation professionnelle ou une démarche d’insertion
sociale et/ou professionnelle, voire méme pour élaborer un projet de vie. Pourtant, et
ceci explique cela, ce qui fait la loi de notre intégration, de notre inclusion, dans
notre ére, c’est la consommation !

Bien sir le coltinage du discours de la misére du monde provoque trés vite une
protestation de la part de ceux qui 8’y « a »-donnent, mais cette plainte dissimule la
difficulté méme de sortir de cette alternative, de cette aliénation, car I'industrie du
traitement social de la misére garantit la bourse & chacun des protagonistes qui sy
risquent, ¢’est-i-dire les travailleurs sociaux et leur public, maintenant leur partici-
pation & la société de consommation.

Cest 1a que I'on comprend que les protagonistes sont & la méme place ! Celle de
Tesclave, du savoir, du $2, dans le graphe du discours du maitre. Il n’y a pas de sor-
tie possible, sauf & entrer dans un autre discours.

Le traitement social de la misére, du pauvre, du nécessiteux, de 'exclu, correspond
a chaque épogque & un processus qui faconne et remanie les formes de I'échange, pour
les mettre en application dans les conduites singulieres, les coutumes, les usages col-
lectifs, les regles de civilité, les liens de gratitude et de réciprocité.

Une perspective économiste resterait insuffisante, si elle n’était doublée par une
considération du statut des croyances et des sentiments impliqués par ce mécanisme.

En ces temps de crise ¢’est le retour en force, faute de mieux, des bons sentiments
dits humanitaires et de la médiatisation & outrance d'une pratique du don, voire méme
d’un partage du pain de la misére en souvenir d’une libération qui n’aura pas lieu.
Pour illustration : les « restos du ceeur ».

Aujourd’hui, dans les pays prospéres, c’est la diffusion intarissable des images,
cest la marchandise travestie en cadeau, les semailles d’objets jetables, les échan-
tillons gratuits, solde, primes, bons d’achat : les saturnales ont lieu toute I'année. Le
pillage organisé ? Aujourd’hui, c’est la course au buffet planétaire, l'afflux vers
toutes les tables garnies, vers tous les parcs d'attraction. La charité ? Aujourd’hui,
¢’est I'humanitarisme spectacle, les bienfaiteurs filmés sur fond de cargaison alimen-
taire. Aujourd’hui, ¢’est 'auméne performance pour les bonnes causes de la science.

Du lieu d'asile au centre d’accueil : du droit d’asile - asylum : le lieu inviolable, le
refuge - au centre d’accueil qui s’ouvre & tous les coins de rue, ol I'on ramasse, ras-
semble, catégorise : les SDF, les toxicos, les adolescents, les clodos, les femmes battues,
les chomeurs, les Rmistes, les psychotiques, les artistes, les homos, les sidéens...
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«Social » : dérive de sociare qui veut dire « partager ». Le sens de ce terme va
glisser de « partager » & « unir ». « Unir » au sens de « faire marcher au pas », au
sens de « I'uniforme », de « tous pareils ».

Autant de lieux ol I'on fait marcher au pas sous I'étendard de signifiants-
maitres, lieux qui se voudraient des entre-deux dans le social, lieux de parole ou se
colmate la faille, le délitement du lien social, et qui ne font que renforcer une forme
de perversion sociale, car le coltinage va avec le colmatage. Lieux olt se mutualise la
jouissance.

Lieux de partage ot se donne & entendre le « donnez-nous » de la priére de
demande, « donnez-nous une prime pour Nogl », revendication des chomeurs, « don-
nez-nous notre pain quotidien », certitude du Rmiste.

Fn référence au christianisme, fout ce que les hommes possedent doit &tre
reconnu comme 1 don de Dieu, ils doivent le remercier par l'action de gréces et ils
doivent partager entre eux ce qui leur a été donné.

Dans ce partage, cest I’Amour du Pére qui est mobilisé, car le pere préside a la
toute premiére identification, comme le montre Freud dans Psychologie des masses

et Analyse du moi.

I’6conomie du don est un circuit qui ne doit pas s'interrompre.
Le partage du pain de misére de la Pique juive, en souvenir de la servitude et de la
libération, devient dans les évangiles, lors du dernier souper, le partage du corps méme
du Dieu incarné. Le don que Dieu fait de lni-méme aux hommes (et quelle récompense
ne leur est-elle pas promise d’en haut !) se surajoute jusqu’a se faire oublier au don
que les hommes se font entre eux en souvenir de la captivité dont ils ont été délivrés.

Ici le Don appelle le retour et non la perte.

Nous voili revenus & la promesse d'une libération, d'un affranchissement de
notre condition aliénante, alors que nous avons admis Ialiénation comme la condi-
tion subjective par excellence.

Dans le social, le discours religieux nous a déja promis la libération dans I'au-
deli, le politique, « des lendemains qui chantent », la science, «le meilleur des
mondes » ; et aujourd’hui c'est la promesse d'une jouissance dans I'ouverture d'un

entre-deux de la mis/aire.

Mais changer de place, c’est un autre mouvement, cela suppose retrouver la
cause signifiante de son aliénation et accepter la perte, la renonciation & la jouis-
sance qui est engagée dans cette pratique du don, du partage du pain de la misere.
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dans ceite justice distributive. Changer de place suppose une désarticulation des fan-
tasmes mis en ceuvre, une désidentification aux objets du besoin et de la pulsion.
Mais est-ce de I'ordre du possible dans le champ qui nous intéresse ici ?

Cette question renvoie 4 la question de I'intervention de I'analyste dans I'institution.

Car & collaborer au discours de la misere, bien sir, on 'entre-tient, c¢’est-a-dire
quon participe & ce lien social particulier qui garantit que chacun restera a sa
place, perpétuant le discours du Maitre.

(est le discours du Maitre qui prévaut et qui régit effectivement toute institution
et veille 4 sa conservation. Le Maitre soutient les hommes dans leur existence quoti-
dienne, et leur permet de supporter leur savoir-&tre. Mais il ne les fait pas agir au
sens propre, il les fait continuer & étre ce qu'ils étaient. Le discours du Maltre, et en
particulier le discours politique, ne fait pas acte car il ne permet pas I’émergence du
nouveau, par la production dans 'antre du signifiant-maitre.

Ce lien social masque la division du sujet, le maintenant identique & lui-méme,
univoque, et voilant dans le méme mouvement la Vérité.

Cest I'esclave qui par son travail donne la vérité du Maitre. L'esclave peut s'iden-
tifier au terme de la jouissance ; il n’a pas renoncé & la jouissance, il lui a méme
substitué le travail. Ce qu’il va produire dans le lieu de I'autre, c¢’est la plus-value
quil doit au Maitre (la plus-value pour Marx, le plus-de-jouir pour Lacan). Car le
Maitre a renoncé & tout, & la jouissance d’abord puisqu'il s’est exposé a la mort, et
qu’il y reste fixé. Il est le castré, celui qui s'est sacrifié, qui a payé pour les autres, et
c’est pour cela qu’il recoit tous les honneurs. Sans doute a-t-il privé V'esclave de la
disposition de son corps, mais il lui a donné la jouissance.

« Le Maitre, dans tout ca, fait un petit effort pour que tout marche, c’est-a-dire
donne I'ordre. A simplement remplir sa fonction de maitre, il y perd quelque chose.
Ce quelque chose de perdu, c’est par 1a au moins que quelque chose de la jouissance
doit lui étre rendu - précisément le plus-de-jouir®. »

Larticulation de L'objet et du sujet garantit alors qu'on en reste au fantasme,
puisque c’est le fantasme qui, comme son envers, soutient le monde. D'ol1 ce que dit
Lacan que «dans le discours du maitre, c’est le plus-de-jouir qui ne satisfait le sujet
qu’a soutenir la réalité du seul fantasme *».

Ce qui permet la circularité - la circulation - de 1'économie de la misére et donc
du don et qui vient & fermer toute possibilité de perte, c’est bien la différence de la
plus-value au plus-de-jouir.

Le plus-de-jouir est constitué par cette perte, ce déchet, ce reste de 'opération
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psychanalyse,
op. cit., p. 123.

10. « Radiophonie »,
Scilicet 2/3, p. 97.



par laguelle um signifiant-maitre est intervenu dans le champ des autres signifiants
articulés entre eux avec pour effet un sujet divisé. Chaque signifiant renvoyant a un
autre signifiant, la lettre a inserit ce reste irréductible comme une perte. Le plus-de-
jouir est la cause du désir ; c’est Lobjet de la perte.

Dans le registre de la plus-value, il s’agit de produire de la marchandise ; aujour-
d’hui rien ne se perd, tout se redistribue, se recycle, se partage dans notre économie
de marché, dans cette économie du « prét a jouir » qui fonctionne sur le registre du
mangue & avoir et qui a méme institué une économie de la, misere ! Aujourd’hui la

plus-value n’est méme plus réinvestie directement dans les entreprises et donc dans
le travail : aujourd hui elle participe a la spéculation hoursiére.

A Tintersection de « la bourse ou la vie », la plus-value appartient a la bourse, le
plus-de-jouir appartient 3 la vie en ce que sa chute, sa perte constituent la vie elle- :
méme : une vie écornée.

La réorganisation des modes de production - I'emplol n’étant plus une garantie -,
la question de la perte du travail, Ja question du chdmage ont provoqué une déliai- .

e A IR e désintrication entre le travail et 1a production ', car le travailleur n'est plus

son, un!
11. Travail et ;
production qui, & la base du proces meme de la production : ce fait resitue la question du plus-de-

rappelons-le, e ; oW \ 1
correspondent, dans  joulr, et ily aurait 13 un nouveau rapport a la jouissance.

discourslgugrﬁgge?g Dans cette chute narcissique, en perdant son travail, le sujet se retrouve
s2eta. . Gonté A une perte de jouissance ; dans le travail il avait d'une certaine fagon
rencontré le plus-de-jouir. Il aura 3 en faire le deuil, et, dans J’accompagnement de

ce deuil, il devra réaménager ses identifications et son rapport & la production.

Sans doute cette réorganisation constitue-t-elle une ouverture possible vers
d’autres modes de sublimation collectives. I1 est trop tot pour en gcrire un nouveau
graphe, en saisir un nouveat nouage du lien social et donc de U'amour.

1l est & souhaiter, pour ceux qui continueront & s'inscrire dans un mode de subli-
mation, qu’au lieu du forcage du travail du désir — pratique généralisée dans le trai-
tement du chomage — et d'une injonetion au projet, s'organise le désir du travail

révélant un mangue & étre et non plus un manque a avoir.

Je voudrais, pour conclure, reprendre un passage de « Fonction et champ de la
parole et du langage ». Lacan y évoque la question de la terminaison — peut-étre
bien de la déclinaison — de I'analyse comme celle du moment ot la satisfaction du
sujet trouve & se réaliser dans la satisfaction de chacun, ¢'est-a-dire de tous ceux

quelle s'associe dans une ceuvre humaine :
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La bourse ou la vie du discours de la misére

« Qu'y renonce donc plutdt celui qui ne peut rejoindre & son horizon la subjec-
tivité de son époque. Car comment pourrait-il faire de son étre I'axe de tant de
vies, celui qui ne saurait rien de la dialectique qui I'engage avec ces vies dans
un mouvement symbolique. Qu'il connaisse bien la spire ott son épogue I'en-
traine dans l'ceuvre continuée de Babel, et qu'il sache sa fonction d'interpréte
dans la discorde des langages. Pour les ténébres du mundus autour de quoi
senroule la tour immense, qu’il laisse & la vision mystique le soin d'y voir
s'élever sur un bois éternel le serpent pourrissant de la vie ' »

12. Ecrits I Le Seuil,

Comment 3 nouveau ne pas entendre 13 la consigne freudienne « Wo Es War, soll ~ <L «Points>,

p. 206.
Ich werden », tiche comparée par Freud & l'asséchement du Zuydersee et & la

construction d'une digue, permettant & 'homme de se rendre 'univers habitable ?

(’est en me confrontant 4 la subjectivité de mon temps - et le social actuel en est
un lieu privilégié -, & la souffrance de tous ceux que j’ai rencontés - a leur misere —,
que j’ai fondé mon engagement dans ce travail de civilisation. C'est la rencontre a
chaque fois répétée de ce que je ne pouvais pas encore nommer, un savoir qui me
dépassait, un réel que je ne pouvais pas cerner et qu’il fallait néanmoins essayer de
symboliser.

Cest au lieu méme de la « mis-aire », « 14 ol ¢’était », que se fonde mon devenir
analyste... « Je dois advenir. »
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